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tiber den Tod Euphorions hinaus gibt es nichts zu gagt.en. Nichlt
die'ewige Wiederkehr von Dichtung oder Kunst wird im Faust
dargestellt, sondern eine todliche Geschichte der Kunst.

Goethes Faust thematisiert die Dichtung als eine wesentliche
Moglichkeit menschlicher Existenz; aber er handelt auch und
gerade von der Mé&glichkeit ihres Scheiterns. In der Behandlung
des Themas Dichtung bestatigt sich, was wir nur ungern zur
Kenntnis nehmen: Goethes Faust ist eine _Tragﬁdie.
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Johann Christoph Biirgel

,Wie du zu lieben und zu trinken* —
Zum Hafis-Verstandnis Goethes

Und mag die ganze Welt versinken,
Hafis, mit dir, mit dir allein

Will ich wetteifern! Lust und Pein

Sei uns, den Zwillingen, gemein!

Wie du zu lieben und zu trinken

Das soll mein Stoiz, mein Leben sein.

So lauten Verse im Gedicht Unbegrenzt des Buches Hafis im
West-dstlichen Divan. Sie geben AnlaB, darlber nachzudenken,
was Goethe mit diesen doch etwas exaitiert klingenden Worten
gemeint haben kénnte. Wenn ein Dichter, im siebenten Lebens-
jahrzehnt stehend und einiges an Lieben und Trinken hinter sich
habend, plotzlich einen persischen Berufskoliegen, der fast ein
halbes Jahrtausend vor ihm gelebt hat, derart in den Himmel
hebt, ihn als , heiliger Hafis* anredet, ihn seinen Zwillingsbruder
nennt und sich vornimmt, wie jener zu lieben und zu trinken, dann
muB hier etwas Besonderes im Spiel sein. Was Goethe meint,
148t sich bei sorgfiltiger LektUre seines Divans erahnen. In dieser
zauberhaft jugendfrischen, verliebten, von lronie blitzenden,
durch und durch humanen und mit ieichtem Ton menschliche Tie-
fen auslotenden Dichtung ist ja von Trinken und vor allem von Lie-
ben oft genug die Rede, wie ubrigens noch von einem Dritten,

115



dem Dichten, was den Divan zu einem eminent poetologischen
Buch, zu einer wahren Dichter-Fibel macht,

Unter Lieben, Trinken, Singen
soll dich Chisers Quell verjingen!

heiBt es ja gleich motto-artig im Ersffnungsgedicht Hegire und
spater im Schenkenbuch ist von der dreifachen Trunkenheit die
Rede:

Lieb-, Lied- und Welnestrunkenheit

ob’s nachtet oder tagt,

die gottlichste Betrunkenheit,

die mich entzickt und plagt.

Es ist die alte Trias von Wein, Weib und Gesang, die den Dichter
hier im Divan beschaftigt, aber sie bildet doch nur die drei Seiten
des Prismas, durch das er die Welt, das Universum betrachtet.
Wie der Dichter des West-gstlichen Divans, der in der Maske des
orientalischen Kaufmanns einherkommt, zu trinken, zu lieben und
zu dichten gedenkt — das also |aBt sich seinem Buch entneh-
men. Ob aber der Anspruch, darin Hafis zu gleichen, erflllt ist,
das kann nur eine Gegentberstellung mit der Dichtung des Hafls
lehren, und genau das ist die Absicht unseres Vortrags. Es geht
uns also nicht darum, neues Licht auf die Quellenlage, auf viel-
teicht noch unaufgesparte Zusammenhange einzelner Verse mit
orientalischen Vorbildern zu werfen. Hier hat ja die Forschung
seit langem Wesentliches geleistet, seit Wurm und Burdach und
bis zu den umsichtigen Arbeiten von Katharina Mommsen.} Es
geht uns um den geistigen Zusammenhang, um Gemeinsamkei-
ten und Unterschiede, um Fragen des Welibiides und Selbstver-
standnisses. Wir mussen also zunéchst nach dem Dichten, Sin-

1) Siehe die Bibliographie in: E. Lohner {Hrsg.), Studien zum wesi-dstlichen
Divan Goethes (Wege der Forschung, Band 287), Darmstadt 1971.
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gen und Lieben des Hafis fragen, um ihm dann jenes Goethes ge-
gentberzustellen, was (brigens nicht ohne haufiges Hin- uid
Herblicken geschehen soll. Im Schiufteil wollen wir einige w

sentliche Unterschiede namhaft machen. : sewe

Wer war I-fafis? Sie werden es dem Orientalisten zugutehalten
wenn er diese Frage nicht mit zwei Satzen im Lexikonstil abtut’
sondern hier aus eigener Forschung und Begegnung ein einigeri
maBen deutliches Bild zu entwerfen sucht: nur ein solches er-

mdglicht ja auch die anschlieBend v i
thumas orzunehmende Verglei-

'Hafi's Eebltze im;4. Jahrhundert im lieblichen, rosenreichen Schiras
-in einer Epoche, deren politische Wirren jene der it in
den 4Schatten stellten. J Goethezelt in

Nord und West und Sud zersplittern,
Throne bersten, Reiche zittern —

d.ies? Eréffnungsverse des Divan galten mutatis mutandis auch
fur die Zeit des Hafis. Der Thron des Kalifen war 1258 mit der Ero-
berung Bagdads durch die Mongolen geborsten. Ein zweiter Mon-
golensturm verheerte zur Zeit des Hafis die Reiche des islami-
sqhen Ostens. Sein Anfuhrer war der ebenso geniale wie blutran-
stige ,,lahme” Timur, dem Abendland auch als Tamerlan {aus Ti-
mur lang) bekannt. Hafis hatte ihn in einem Gedicht als den er-
sehnten Welteribser begriBt:

2 V?". meinen Artikel Hafis in Kindlers Lexikon Die GroBen der Weltgeschicht
Zgrich 1973, Band 1V, 79 — 87, und die Einleitung zu Hafis, Gedichte aus der;
D.r"van, (UNESCO-Sammlung reprisentativer Werke, Asiati,sche Reihe) ausge-
wéahlt und hrsg. von J. C. Btirgel (Reclam’s Universal-Bibliothek Nr. 94??0),

tuttg ;2 dufc“ges ur | g p A g
’ "
S art 9 d bb ogra I el élzte AU I. 9;;, im fo ge |de|
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Diese Erdenwelt scheint leer

von des Adams-Samens Schéne.
LaBt uns eine neue Welt

schaffen, neue Adams-Soéhne!
Turkenfarst von Samarkand,

Deiner denk ich, wenn die Lafte
ferneher vom Oxus-Strand

tragen biutgetrankte Dufte.?)

Hafis und Timur sind sich der Uberlief'erung nach in Schclir?]s it:z;
gegnet. Wenn die Anekdote stimmt, glng es harmlos un eiCht
dabei zu. Hafis erklarte, er kénne die ihm aufer!egte Steue.:]n o
bezahlen:; Timur bemerkte unter Anspielung auf elpen t.Jeru rln o
Hafis-Vers, ein Dichter, der bereit sei, far Fias SchonheltsmadsCh
nes Liebchens Samarkand und Buchara h!nzugepgn, misse do g
sehr reich sein. Worauf Hafis schlagfertig repliziert habenhfo_.
eben deswegen bin ich ja pleite! Der Vers, um den es hier geht,

Der schéne Turke von Schiras
trag er mein Herz in seiner Hand,
ich gabe for sein indisch Mal
Buchara hin und Samarkand!?)

dieser Vers hat Goethe dbrigens zu einem seiner bezauberndsten
Gedichte im Divan inspiriert;

Hatt ich irgend wohl Bedenken
Balch, Buchara, Samarkand,
Sifes Liebchen dir zu schenken,
Dieser Stadte Rausch und Tand?

3 Hafis-Reclam Nr. 49.
%) Hatis-Reclam Nr. 33.
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Auch Timurs Name fallt im West-8stlichen Divan, zunéchst in ei-
nem dem eben zitierten verwandten Gedicht, das mit orientali-
scher Ubertreibung nochmals Geschenke fir das Liebchen auf-
z&hlt:

Dir sollten Timurs Reiche dienen,

Gehorchen sein gebietend Heer [.. ]  (Nur wenig ists)

sodann natirlich im Timur Nameh, und zwar besonders in dem
Gedicht Der Winter und Timur, das dem »Tyrann des Unrechts"
die , Todeskalte” des Winters, dem Kriegsgott Mars, den Zeit- und
Wettergott Saturn als die starkere Macht gegeniberstellt, ein Ge-
dicht, das sofort den aktuellen Bezug erkennen 1a8t: Timur weist
auf Napoieon.5)

Wir haben uns diese Abschweifung umso lieber erlaubt, als man
Uber das Leben des Hafis sonst kaum etwas weiB. Er war so et-
was wie Theologie-Professor und kannte Giberdies den Koran aus-
wendig, nichts Ungewdhnliches an sich in seiner Zeit und in sei-
nem Amt, doch erwdhnenswert, weil der Name Hafis, wortlich
~Bewahrer", eben diese Fahigkeit bezeichnet, ,Mit solchen ern-
sten Studien, mit einem wirklichen Lehramte stehen seine Ge-
dichte véllig im Widerspruch®”, bemerkt Goethe treffend dazu in
den Noten und Abhandlungen. \n Hafis’ Ghaselen spielen Theolo-
gie, Koran und Exegese denn auch keine gewichtige Rolle, sieht
man davon ab, daB der Dichter hie und da in mehr oder weniger
scherzhafter Weise auf den heiligen Text oder islamische Dog-
men und Theologumena anspieit.s)

§) Vgi. E. Staiger, Goethe, Zurich und Mlnchen, 4. unverandarte Auflage 1979,
Band 3,30.

¥} Belsplele in meiner Reclam-Auswah! sowie in meinen Drei Hafis-Studien (Eu-
ropéische Hochschulschriften |, 113), Bern u. Frankfurt a, M. 1975, 3. Teil,
Nr. 1.
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Goethe, der den persischen Dichtern ganz allgemein die widrigen
Zeitumstande, namentlich aber die despotische Staatsform zugu-
te halt, betonend, ,,dab die geschilderten Zustande keinesweds
fiir ein Element gelten konnen, worin der Dichter sich nahren, er-
wachsen und gedeihen darfte (Abschnitt Mahmud von Gasna)
fiihrt bei Hafis noch besonders ins Feld, daB ein Dichter, der in so
verwickelte Zustande gerat", sich ,immer der rhetorischen Ver-
stellung nahern und dasjenige vortragen wird, was seine Zeitge-
nossen gerne hdren® (Abschnitt Hafis). Ebensowenig wie der
Marchenerzéhler, fahrt Goethe fort, ,braucht gerade der lyrische
Dichter dasjenige alles selbst auszudben, womit er hohe und ge-
ringe Leser und Sanger ergetzt und beschmeichelt®.

Wie steht es nun mit der Lyrik des Hafis, dem Goethe das ,,schon-
ste dichterische Talent” bescheinigt? Hafis schrieb fast aus-
schlieBlich Ghaselen, eine Form, die er selber auf den Gipfel ihrer
Entwicklung fuhrte. Das Ghasel ist ein kurzes, in der Rege! acht
bis zwo!f Verse langes Gedicht, das durch den Monoreim und das
gleichbleibende Metrum bestimmt ist. Hinzu kommt, daBk der
Reim im ersten Vers auch am Ende der ersten Vershalfte auf-
taucht, von da ab aber jeweils nur noch am Ende des Verses. Ein
weiteres Charakteristikum ist die Erwahnung des Dichternamens
im letzten Vers, was in.der zweiten Person als Selbstanrede oder
in der dritten Person, so als sprache der Dichter iber einen An-
dern, z. B. seine Muse, geschehen kann, auf jeden Fall aber eine

Selbstaussage bedingt.

Diese Selbstaussagen ergeben, zusammengenommen, ein recht
eindrickliches Bild der Persénlichkeit des Dichters und im Falle
des Hafis, der hier haufig Gber seine eigene dichterische Existenz
redet, auch so etwas wie eine Poetologie.”) Wobei freilich gesagt

7 Vgl mein Le poéte et la puésie dans I'oeuvre de Hafez, in: Convegno Interna-
zionale sufla poesia di Hafez. (Roma, 30 — 31 marzo 1876), (Academia naziona-

le dei Lincei Fondazione Leone Caetani), Rom 1978, 73 -98.
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werden muB, daB seine Selbstaussagen nicht auf di e
éehrse l?eschrankt sinq, sondern haufig auch an andel’Z?‘eStSeclmu"s'-
GhaseI b‘egegnen. Elnfe weitere strukturelle Besonderheit d"'n
r?lse s ist der Echoreim, der sich zum Refrain ausweiten kg Ny
Er,l(lfgt vor, \{venn auf den Monoreim jeweils z. B. das Wort \Enn,
I?Ae s ) oder die Auffordgrung ,»@rém dich nicht!“ folgt.?) Detj,tscinq
elstgr des Ghasels wie Ruickert, Platen, Bodenstedt u. a. hab ;
dergleichen virtuos nachgeahmt. Goethe dagegen hat F;ei-n a‘ erl
ges formgerechtes Ghasel zustandegebracht. %) Vermutlich :InZ'-
ter er auch an diese Form, wenn er sich in dem Diigz:

Gedicht Nachbildung tber di
schwerte. g Uber die zugemessenen Rhythmen be-

iEsitndei;etthe E:(gljfanheit, die gerasie bei Hafis besonders hervortritt
" Dg qn |che“Spru-nghaftlgkeit oder Diskontinuitit des Ghaz
s er Dichter tdnt ein Thema an, verharrt zwei bis dral Ver
bei ihm und springt plétzlich zu einem anderen Thema tber D‘Se
se stru'kt.urelle Eigenart ist einer der Grinde flir das geheimn: o
Len?:z”:;a?n so vieler Ghaselen von Hafis. Hafis mischt Anlaslzz-
ik un rotik mit Mystik und Weltweisheit i i
h&ufig tritt auch noch Farstenlob hinzu, uni}tslcr: ;Mnetrs"tzﬁ: ;liirf:ig,

voltes Beziehungsgeflecht von In
n . . .
lornder Koamowin en und AuBen, ein kleiner schil-

8 Hafis-Reclam Nr. 24,

L) E i
) g:, Nrt. 50, 'vl\.:o c.ias persische gham machor statt mit ,,Gram dich nicht* mit
E) getrost!" wiedergegeben ist, was dem Gesamtcharakter des Ghasels i
" eutschen besser zu entsprechen scheint e
Dies ist auch manchen Germani -
isten entgangen, da sie sich tber di
‘ , ie gena
ggirgt;:adtlggtungen;es Ghasels nicht im klaren waren. So bezelchne?etw:eEn
»In tausend Formen magst du dich verstecken* .
1) Das Probtem der strukturellen i Caholt dor Ghaaoton e
. und gedanklichan Einheit d
fis ist in juUngster Zeit von zw i it dor b oo e
ei Iranisten, leider nicht mit d ot
tenz, behanrdelt worden, v i : ino. 0rke, aomor s
nz, , vgl. meine Rezension Der Schéne Tirke, |
worde : g, im
miBverstanden, in: Orientalische Literaturzeitung 75/1980, 105 — 111mer reet
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Welche Botschaft vermittelt nun aber Hafis? Die Deutung seiner
Verse ist bis auf den heutigen Tag umstritten. Die traditionelle
Auslegung der Perser war die mystische. Danach ist der Wein die
Gotteserkenntnis, der Rausch die mystische Ekstase, die Schen-
ke der mystische Konvent oder der Ort, wo einem gdttliche Schau
zuteil wird, der Schenkenknabe ist der mystische Freund oder gar
eine Metapher fur die Allvernunft, den Heiligen Geist, ja for Gott
selber. Und diese Interpretation kann sich auf eine schon zur Zeit
des Hafis fest etablierte Tradition berufen. Benutzt doch schon
ein Jahrhundert vor Hafis der durch und durch mystische Djala-
luddin Rumi reichlich die anakreontische Bildwelt. Der Unter-
schied wird allerdings deutlich, wenn man die Wein- und Trinklie-
der der beiden Dichter einmal etwas genauer vergleicht. Dann
stellt sich namlich heraus, daB Rumiin jedem mystischen Schen-
kengedicht friher oder spater die Vorzeichen setzt, die die mysti-
sche Tonart eindeutig festlegen, bei Hafis dagegen fehlen sie in
der Regel, und er spricht dann ganz offensichtlich von irdischem
Wein. Es gibt denn auch eine alte, vor allem in der ndchternen
Turkei gepflegte Tradition, die Hafis irdisch, sinnlich, hedoni-
stisch auslegt. Und der Wiener Hofdolmetscher Joseph von
Hammer-Purgstall, der Hafis’ Divan Gbersetzte und damit Goethe
die Grundlage fur seine Hafis-Begeisterung lieferte, stand dieser
tarkischen Tradition nahe. Seine Ubersetzung ist zudem angerei-
chert mit Hinweisen auf die lateinische anakreontische Dichtung.
Goethe lehnte wie Hammer-Purgstail die mystische Deutung ab.
Mystik war ihm ja Oberhaupt verdachtig, wie die AuBerungen in
den Noten und Abhandlungen zeigen. Von Rumi heiBt es, er habe
sich ,,ins Abstruse gewendet™. Im Abschnitt aber Dschami, den
letzten im groBen Siebengestirn der persischen Dichter, spricht
Goethe von der Mystik als ,,von allen den Torheiten, durch weliche,
stufenweise, der in seinem irdischen Wesen befangene Mensch
sich der Gottheit unmittelbar anzunahern und sich zuletzt mit ihr
zu vereinigen gedenkt; da denn doch zuletzt nur widernatdrliche
und widergeistige grasse Gestalten zum Vorschein kommen.
Denn was tut der Mystiker anders, als daB er sich an Problemen
vorbeischleicht, oder sie weiterschiebt, wenn es sich tun 1aBt?*
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In diesem Licht ist seine im Buch Hafis unter dem Titel Offenbar

Geheimnis formulierte Gl i .
: o0sse zu Hafis’ Beina
sichtbaren zu verstehen: men 2unge des Un-

Sie haben dich, heiliger Hafis,
Die mystische Zunge genannt,
“Und haben, die Wortgelehrten,
den Wert des Worts nicht erkannt.

Mystisch heiBest du ihnen,

Weil sie N&rrisches bei dir denken
Und thren unlautern Wein ,
In deinem Namen verschenken.

Du aber bist mystisch rein,

Weil sie dich nicht verstehn,

Der du, ohne fromm zu sein, selig bist!
Das wollen sie dir nicht zugestehn.

Er fugt aber einschra i . o
beginnt: nkend sogleich das Gedicht Wink hinzu, das

Und doch haben sie recht, die ich schelte:
Denn daB ein Wort nicht einfach gelte
das miBte sich wohl von selber verstehn.

Go.ethe lehnt also die Einengung auf eine mystische Bedeutungs-
weise ab, bejaht aber die Mehrschichtigkeit der Bedeutung Wgel-
che aj\ndern Deutungen des Hafis bleten sich an, wenn rna.n die
mystische ablehnt? Mir scheint, da® auch hier G’oethe eine Ant-

wort gibt mit den schon zitierten Versen

Du aber bist mystisch rein,
Weil sie dich nicht verstehen,
Der du, ohne fromm zu sein, selig bist.
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Im Mittelpunkt der Lyrik des Hafis wie der seiner Vorgénger und
Nachfolger steht die Liebe zum Freund, der als eine abstrakte In-
karnation gottlicher Schénheit verherrlicht wird. Daneben preist
Hafis den heiteren Lebensgenuf im Zeichen der Liebe und des
Schelmentums. Wenn Goethe Hafis in den Noten und Abhandlun-
gen einen ,,Bruder Lustig” nennt, so gibt er damit nur den zentra-
len Begriff wieder, den Hafis immer und immer wieder als Selbst-
bezeichnung wahlt, oft in Verbindung mit dem Attribut des Lie-
benden. Es ist das persische Wort rind, das eigentlich Schelm,
Vagabund, Halunke bedeutet, und nur auf dem Hintergrund einer
sozialen Spannung begreiflich ist. Der etablierten islamischen
Geselischaft mit ihren Wirdentragern, dem Mollah, dem Rechts-
gelehrten oder Fakih und dem Sittenvogt, stelite sich eine Min-
derheit von Mystikern gegeniber, die sich selbst als geistig-
moralische Elite empfand und die Vertreter des orthodoxen Islam
abkanzelte. Das Schimpfwort Schelm, mit dem namentlich sozial
engagierte Mystiker von der Orthodoxie ins geselischaftliche Ab-
seits verwiesen wurden, legten sich diese elitebewuBten AuBen-
seiter bald als Ruhmestitel zu und so wurden aus dem Scheim
und einigen ahnlichen unfreundlichen Appetativa Ehrennamen,
deren sich bald auch die persischen Dichter, die ja ohnehin meist
mit den Mystikern sympathisierten, bedienten. Dieser Schelm ist
ehrlich, abt keinen Augendienst, er ist der wahre Liebende und er
ist der wahrhaft Initiierte. Alles das findet sich auch bei Rumi und
andern Mystikern, wird aber bei Hafis nun gewissermaBen séku-
larisiert, dem engen Rahmen der Mystik entzogen und in einen
weiten Raum der Toleranz und liberaler Humanitas gestellt. Die
Sufi-Kutte ist bei Hafis Symbol der Heuchelei, man iegt sie an der
Weinschenke ab, 148t sie als Pfand an der Pforte und offenbart
dabei gleichzeitig, daB man den Gortel tragt, der eines der obliga-
torischen Kleider-Embleme der Nichtmuslime unter istamischer
Herrschaft war. Hafis nennt ihn auch den ,,Gartel der Liebe*. Der
undogmatische, tber den Riten und Formen stehende Geist der
Liebe, dem er sich verschrieben hat, wird bei ihm mit immer neu-
en Metaphern zum Ausdruck gebracht, zum Teil in Tonen, die
man schon Jahrhunderte vorher bei Umar Chayyam gehort hatte.
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19 Vgl mein Verstand und Liebe b

Farbe den Gebetsteppisch mit Wein
Wenn der Magier-Prior es gir sagt!'?)

Die ungeheure AnstoBigkeit eines solchen
;r;ne'ssen, wenn man sich klar macht, daB Weintrinken im is}
2l (eamg der grden Sgnden neben Ehebruch und Mord gilt uarl:g
! g et'stepplch seinen Wert verliert, wenn er die rituelf Rei
heit einbiiBt. Der Magier- Lete an

: : Prior aber ist Symbo{ .
die es Hafis geht und von der er etWa‘saZt; jener Liebe, um

Verses kann man nur

Die Liebe 18scht den Unter
schied v
und Taverne on Koster
oder:
Jeder hofft den Freund zu finden, ob er ntichtern

-oder trunken, ob Moschee, ob S
’ ’ n
doch in allen Liebe.!3) ynagoge, waltet

Diese Liebe erscheint nun bei is i
. ei Hafis in fagettenreichster:
vom Derb-Irdischen bis zum Sublim-Himmlischen. Der Gerdl;(r)wﬁz

etwa, daB Liebe hoher ist als all
’ e Ver .
zum Ausdruck gebracht werden, nunft, kann kokett-versplelt

Mein schdnes Lieb ging nie zur Schule
auch hat es Schreiben nie gelernt ’

Und doch lehrt es mit einem Zwinke'rn
‘wohl hundert Lehrer schwere Fragen.1s)

Doch Hafis findet dafor a .
die folgenden: uch Worte feierlichen Ernstes wie etwa

Das Heiligtum der Liebe ist weit ha
: weit héher
Reich der Vernunft. o als des

'2) Hafis-Reclam Nr. 12, Drejf Hafis-Studien, 3. Teil, Nr. &

4) Vgl. ebenda S, 4. el Hafis, in: Drei Hatis-Studien.
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oder;
Es zehren vom Sein der Liebe Menschen und

Geister.'s)

Es handelt sich letzten Endes nattrlich um die neuplatonische
Vorstellung einer den ganzen Kosmos durchwaltenden Kraft,
_deren Ursprung die Sehnsucht nach Rickkehr in den gottlichen
Schob ist, eine Liebe, die die Sparen in Gang halt, wie sie die
Sonnenstidubchen bewegt, und die in der deutschen Dichtung
Schiller in einigen seiner Jugendgedichte mit wahrhaft orienta-
lisch anmutendem Pathos besungen hat.'®) Es gehort flr Hafis
aber auch das Element der Gewaltiosigkeit dazu, das er meht-
fach, meist mit einer Spitze gegen die Inhaber der Macht, die is-
lamischen Wardentrager, zur Sprache bringt. So konfrontiert er
etwa das streng verpdnte von Zeloten hart geahndete Weintrin-

ken mit dem Blutvergieben:

Was tut es, wenn ich und du ein paar Glaser Wein

trinken?
Der Wein stammt doch vom Blut der Reben her,

nicht von euerm Blut!7)

Oder noch deutlicher:

Ich bin meinem Arm dankbar, daB ich nicht die
Macht habe, Menschen zu quéalen.’?)

1) Ebd., S. 47/48.
18) Ygl. mein Sehiller, Rumi, and Cosmic Love, in den Akten des 5. Internationa-

jen Mevlana Rumi-Seminars In Konya {1982), im Druck. Es handelt sich um &i-

ne Analysa der beiden Gedichte Phantasie an Laura und An die Freundschaf!,

die, ohne dab ein Einflug Rumis denkbar ware, verbluffende Parallelen mit sei-

nem Denken aufweisen.
1 vgl. Drei Hafis-Studien, 3. Teil, Nr. 1.
18) |n der Ubertragung Hammer-Purgstalls lautet der Vers:
Dankbar bin ich meinem Arme,
der kein Unrecht ausgedbet,
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(Mim. 37, Band I}, 214).

Hier also zeichheri sich di i
ie Umrisse d .
den Worten meinte: essen ab, was Goethe mit

DaB du ohne fromm zu sein selig bist.

|I?:Iatsrr:;\kre%ntil:jist nun bei Hafis aufs Engste mit dieser Liebes
verbunden, Das wird deutlich, wenn wi i -
: : , wir an die za i-
chen Verse denken, in denen im Wein der Freund erscheinhtl'rEI

Sagi, mit dem Licht des Weines -
sei der Becher uns erhellt!
Musikant, du solist es singen:
Uns nach Wunsche geht die Welt.
Hold im Weinpokale haben
" wir des Freundes Bild erblickt.
Ahnungsloser du der Wonne,
die sich unserm Trunk geselit!*?)

a;f?sv;ii:ei:edgeistige Dimension erhélt die Weinschenke des
ch die schon erwahnte Figur des Magi i i
ne paddagogische Funktion hat, ein iti S e e
; . e Initiationsfigur, ei i
Guru ist, der den magi Sehor dor aloon
. . gischen, weltschauenden Bech
iranischen Sage besitzt und hinter d ichi o Zaratron
. em sich im Grunde Zar .
is:r::lzlrl‘aer verbirgt. Denken wir auch noch an die von Hafi;tlhntii
nung an ihn von Goethe besungene Legen
Noah den Wein erfunden hat — di S Noah 1ot datuor o p
loaf — die Arche Noah ist dah i

fis eine Metapher fur den Wei vl

einkrug! — oder daran, daB di
gel bei der Erschaff i t Woin e,
gel ung Adams seinen Lehm mit Wein vermeng-

Ges_tern gewahrte im Traume ich Engel
hdrtg sie klopfen ans Schenkenportal,
Sah,. WI? d.en Lehmkiumpen Adams sie walkten
wie sie ihn trankten mit Wein im Pokal.29) ,

1%) Drei Hafls-Studien, 3. Teil, Nr. 7.
20) Epd., Nr. 12,
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Darauf spielt Gosthe in der dritten Strophe seinesﬁedichfds };:nr
schaffen und beleben an, wo es vom ,,Erdenk_loBl Hans ahai
dem die Elohim den ,,besten Geist* zur Nase hineingeblasen

ben, heibt:

Doch mit Gebein und Glied und Kopf
Blieb er ein halber Klumpen,

Bis endlich Noah far den Tropf

Das Wahre fand, den Humpen.

SchlieBlich ist natariich der Zusammenhang zwische‘n Iaiebfn-
und Dichten, Trinken und Dichten ein durchaus enger in der y
rik des Hafis. Das gilt zunéchst rein duBerlich, wenn er etwa ein

Gedicht beginnen 1aBt:

Zwei Freude nur in dieser Zeit
sind unbefallen von Fehlen:
Ein Krug voll puren Weines und
ein Album von Ghaselen.)

Was bei Goethe im Buch der Sprache als Vierzeiler wiederkehrt:

Du bist auf immer geborgen,
Das nimmt dir niemand wieder:
Zwei Freunde ohne Sorgen
Weinbecher, Buichlein, Lieder.

QOder wenn Hafis dem Freund sagt, daB er ihm seine Dichtung
eingegeben hat, so wie Goethe Sulaika zuruft:

Hast mir dies Buch geweckt,
" Du hast's gegeben!

Ach zu Tausend Himmelsliedern, '
sOBer Traum begeisterst du! (Dies zu deuten}

21y Ebd., Nr. 2.
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Oder mit einem durchaus orientalischen Bild:

Dicht’rische Perlen,

Die mir deiner Leidenschaft
Gewaltige Brandung
.Warf an des Lebens

Verddeten Strand aus (Die Schéngeschriebenen)

Enger und tiefgrindig wird der Bezug, wenn bei Hafis einerseits
mehrfach von der Weinschenke der Liebe die Rede ist, anderer-
seits der Wein aber auch als Metapher fur die Dichtung ge-
braucht wird, Das istdann diese Trias von Lieb-, Lied-und Weines-
trunkenheit, von der Goethe redet. Liebe und Dichtung verbin-
den sich aber auch auf das Innigste, wenn die Dichtung selber
als Geliebte erscheint wie etwa in dem Hafis-Vers, den ich hier
in der Ubersetzung Hammer-Purgstalls zitiere:

Keiner hat noch Gedanken
wie Hafis entschleiert,

Seit die Locken der Wortbraut
sind gekriuseit worden.

Verse, die Goethe zum Motto seines Hafis Nameh umgeformt hat
in den Worten:

Seit das Wort die Braut genannt,
Brautigam der Geist.

Diese Hochzeit hat gekannt,
Wer Hafisen preist.

Zum dichterischen Selbstverstandnis des Hafis sei noch folgen-
des hervorgehoben: So wie Hafis als Liebender die Schranken der
Zeit durchbricht und seine Liebe ewig nennt, so durchbricht er als
Dichter den Raum, nimmt er die kosmische Existenz des von der
islamischen Mystik entfalteten , Vollkommenen Menschen® fiir
sich in Anspruch. Er bezeichnet sich als »Voge! an Gottes Thron*,
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seine Verse werden von den Geistern der Heiligen auswendig ge-
lernt, Venus, die Musikantin des Himmels, singt sie und bewegt
damit sogar den spréden Messias zum Tanz.2?) Diese Wirkung
seiner Dichtung aber beruht darauf, daf sich Hafis inspiriert wei
von einem hoéheren Wesen, welches er bald als Heiligen Geist,
bald als (Engel} Gabriel, bald als innere Stimme bezeichnet, was
wiederum seine Dichtung in Unmittelbare Nahe der Prophetie
rackt, sodaB er sie beispielsweise als Psalm der Liebe oder ,,Hei-
ligen Geistes Gabe" bezeichnen kann.23)

Nach alldem begreifen wir, was Goethe meint, wenn er Hafis wie-
derholt mit dem Attribut ,,heilig* auszeichnet oder wenn er ihn in
den Noten und Abhandlungen ein ,,groBes, heiteres Talent” einen
,lleblichen Lebensgeleiter’ nennt. Wir begreifen aber auch die
anfangliche Uberwéltigung, die ihn zu dem Ausruf hinrif:

Hafis, dir sich gleichzustellen,
Weich ein Wahn!

mit dem ein Gedicht beginnt, das er dann allerdings nicht in den
Divan aufgenommen hat.

Wenn wir nun fragen, inwiefern Goethe sich mit seinem Trinken,
Lieben und Dichten im Divan auf den Spuren des Hafis bewegt
und inwiefern nicht, soc muB zunéchst noch ein Wort der Bewun-
derung vorausgeschickt werden, das seine Hafis-Rezeption im
allgemeinen betrifft. Bewunderung daflr, wie er aus einem Wust
mitteimaBig bis schiecht dbersetzter Texte das Wesen des Hafis
ersplrt hat. Den tiefen Eindruck, den die Lekture der Hammer-
schen Ubersetzung auf ihn machte, verrat eine Tagebuchnotiz
aus dem Jahre 1815: ,Wenn ich friher den hier und da (bersetzt
mitgeteilten Stiicken dieses herrlichen Poeten nichis abgewin-

22} Hatis-Reclam Nr. 43.
23 \gl. die Einleitung zu Hafis-Reclam.
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23? kc')nr?te', S0 wi(kten sie doch jetz zusammen umso lebhaft
mich ein, und ich muBte mich dagegen produktiv verhalteir

weil ich sonst vor der méchti ; -
hen kénnen. gen Erscheinung nicht hatte beste.

;);? FBrz\(:vr;t“ciiieses Sich-Produktiv-Verhaltens, beglsitet voﬁ fleiBi
gung orientalischer Fachliteratur -

ger ! , war der -
zst:/che D:ve?n, dessen erste Sticke zunachst den Namen Alr/ﬁf;
$ trugen, bis dann der endgultige Titel gefunden wurde -

.il;:br?’]r.tden Aufbau des West-Gstlichen Divan, uber seine Einteilun
o Zlyﬁg;ars;lsch%r;]Namen benannte Blicher, dber den oft bemer}EJ
schen Charakter des Werkes ist h'r i :
kurz vermerkt sei, daB Go ie ei 725 Gediont von Hoth,
. ethe nie ein ganzes Gedi i
oder einem anderen persis i oo, Hafs
: chen Dichter en bloc tiberni i
vielmehr darauf beschrankt, ei ) Totive vt aon
, einzelne Verse und Moti
wenden, sodaB jedes seiner Gedi taliseh wie
en, . edichte sowoh! orientali i
westlich ist, wie ich an anderer S 3 Ot haboas
: , telie naher ausgefih
Ein l&ngeres arabisches Gedi i Tochen Poorar,
edicht eines vorislami
das er in vollstandiger Uber i A,
: setzung mitteilt, steht bezei
weise nicht im Gedichtteil, sondern in \ Fypti
. . ) in den Noten und Abh
gen. Richten wir unser Augenm i o
( | erk hier statt auf struk
inhattliche Dinge. Goethe i o oot
) schiupft in die Maske d i i
schen Kaufmanns, wie es i ' C odiont Hoane
, gleich das Erdffnungsgedi i
dartut. Er flieht in den ,,rein S
" en Osten’, um dort ,,Patri
kosten®. ,,Rein* ist ein Liebli : s Kt o2
. o ingswort des Divan. Es kehr i
in der zweiten Strophe der Hegire nochmals wieder: £ soatelen

Dc?rt im Reinen und im Rechten,
Will ich menschlichen Geschlechten
In des Ursprungs Tiefe dringen.

] !

24} Goethe und Hafls, in: Drei Hafis-Studien.
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in den Noten und Abhandlungen redet. Es ist ein geistiger Osten,
ein Land des Sonnenaufgangs, des Ursprungs

Wo sie noch von Gott empfingen
Himmelslehr und Erdensprachen,
Und sich nicht den Kopf zerbrachen.

Es ist daher kein Zufall, daB das Wort ,,rein* gerade im Buch des
Parsen, also dem der altpersischen Religion Zarathustras gewid-

meten Kapitel, mehrfach wiederkehrt.

Grabt ein Feld ins Zierlich Reine

DaB die Sonne gern den FleiB bescheine.
L.

Habt ihr Erd‘ und Wasser so im Reinen,
Wird die Sonne gern durch Lufte scheinen.
L.

Ihr, von Mah zu Miihe so gepeinigt,

Seld getrost, nun ist das All gereinigt.

Goethes ganze Sonnen-Mythologie klingt hier an; er nannte sich
ja einrnal einen ,Ritter der Sonne'2%), wie ja auch seine neuplato-
- nisch gefarbte Lichtmetaphysik in den Divan eingegangen ist.

Ob Goethe wubte, daB die islamische Mystik eine spirituelle Geo-
graphie kennt, in der dem Westen als Land der Vernunft und Exil
der Seele, der Osten als Heimat der Seele gegenaber steht?28)
Genug, bei Hafis findet er diese Reinheit:

25) Vgl. E, Staiger, W&r' nicht das Auge sonnenhaft. Das Licht in Goethes Leben
und Werk, In: Und es ward Licht!, hrsg. v. M. Svilar, (Universitdt Bern}, Kultur-
historische Yorlesungen {1981/82), Bern und Frankfurt a. M. 1982,

z6) ygl. mein Der Mensch und das All im Islam, in: Mensch und Kosmos. Yom Ver-
st4ndnis der Zusammenhdnge, hrsg. v. M. Svilar (Univers. Bern, Kulturhistor.
Vorlesungen 1979/80), Bern und Frankfurt a. M. 1980, 75— 105.
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Du .abgr bist mystisch rein,
Weil sie dich nicht verstehn.

Und der Begriff kehrt auch i :
inden 8 5 ;
vom Talisman gesagt wird: egenspféndern wieder, wo

Alles Ubel treibt er fort,

Schitzet dich und schitzt den Ort
Wenn das eingegrabene Wort J
Allahs Namen rein verkindet,
Dich zu Lieb’ und Tat entziindet.

Zum Urspringlichen gehért neben der Reinheit die Frische, die

Folle, die Heiterkeit, Begri )
! ’ e rlff i H ]
Divan ziehen, gritfe, die sich leitmotivisch durch den

E)ft ]sitz ich heiter in der Schenke
Dgr Trinkende, wie es auch immer sei
[th}kt Gott frischer ins Angesicht ,

. Nlur? abfar ko'mrnt Gesundheit holder Fillle
Dir in die Glieder, daRk du dich erneuerst.

{Schenkenbuchj

(Nur wenig ist’s)

l;vt;irta”!! dlies Iier? sich mit Hafis reden oder auch schwarmen. Der
e ézzte;c:ueng:vaﬂwjre aber doch nie der Divan gewo.rden c.>hne
: mi arianne von Willemer: d
orientalischen Dichterfreund tri . Gio settinm o
. itt nun Sulaika, die dstlich
;:rﬁti.nggztlr;?knegpt sich Hatem und die Dialoge zwischei ﬁ:
_ a, dleses entziickende Liebes ich
im letzten Buch des Divans eahon o as sich
als Geplauder zwisch ‘
und der Huri fortsetzt, bildet d i i ok dos ey
der | , as eigentliche Kernstf f
Sulaika ist ganz si i s secemcny
e g innenhaft und in praller Lebensfiille gegenwar-
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Hufte schmal, der Leib 50 rund (Lesebuch)

L.

Voll Locken kraus ein Haupt so rund
Da fihl ich mich von Herzensgrund gesund {Versunken)

-

Es ist die Liebesfille . '

im lieblichsten Revier (Geheimschrift)
Doch diese Lebens- und Liebestille ist gleichzeitig Symbol, ja,
wie es im selben Gedicht Geheimschrift am Schiuf heift:

Ist unbedingten Strebens
Geheime Doppelschrift.

Die Liebe zu Sulaika wird als absolute vorgefiihrt, genau wie die
Liebe zum Freund bei Hafis.

Deinem Blick mich zu bequemen,
Deinem Munde, deiner Brust,
Deine Stimme zu vernehmen

War die letzt- und erste Lust. (Deinem Blick)

Und im se'ben Gedicht dann am Schluf:

Eh es Allah nicht gefallt

Uns aufs Neue zu vereinen,
Gibt mir Sonne, Mond und Welt
Nur Gelegenheit zum Weinen.

Die hier aufscheinende Ausweitung ins Kosmische, durchaus
Hafis-gemaB, begegnet auch Im positiven Sinn, in jenen kosmolo-
gischen Metaphern, die tair Hafis so charakteristisch sind und als
deutiicher Widerhall des persischen Dichters im West-dstlichen

Divan empfunden werden darfen.
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Du nenns‘t mich, Liebchen, deine Sonne
[Kon}"um, stBer Mond, umklammere mich!
. o Die
IDSt es méglich! Stern der Sterne (b Sonne kommy
rick ich wieder dich ans B ]
o Herz! . ¢ Wiederfinden)
LaB micr_l nicht so der Nacht, dem Schmerze
Du afferllgbstes, du mein Mondgesicht! ’
O, du rnem Phosphor, meine Kerze,
. PDumeine Sonne, du mein Licht, (Nachkia )
ng

SchlieBlich durchdrin i i
_ gt die Geliebte das gan ' ; .
der groBartigsten Gedichte des Divan dagrltut.%e Sein, wie es eines

in tausend Eormen magst du dich verstecken
Doch, Alleriiebste, gleich erkenn ich dich:
Du magst mlt Zauberschleiern dich bedec;ken
Allgegenwartige, gleich erkenn ich dich. ’
{In tausend Formen)

D i .
pli?on]iztch:ngwed: ) kBlasphem'e oder aber platonisch-neu

ymbolik: Die Schépfung spi o
Schodnheit. Indem diese Schénhel g spiegelt die gttliche

. dnheit aber am voliko i
anmutigen Menschen in Erschein ' o genoten in
. ung tritt, weist die Sche

nachst der Gottheit eben auc i chopfung
Geliebte hin. uch auf diesen, den Freund oder die

In alten Elementen Gottes Gegenwart (Schenkenbuch)

Sulaika selber |4Bt Goethe das mit den Worten aussprechen:

Der Spiegel sagt mir ich bin schon!

Ihr sagt: zu altern sei auch mein Geschick

Vor tht muB alles ewig stehn, .

In mir liebt ihn fur diesen Augenblick. (Sufaika spricht)
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Im Paradiesbuch schlieBlich wird in ironischer Brechung der isla-
mischen Paradiesvorstellungen Sulaika zur vom Himmel herab-
gestiegenen Huri, die Huri im Paradies zur himmlisch verklarten
Sulaika stilisiert. Diese Verschrénkung von Irdischem und Himm-
lischem ist nun wieder durchaus hafisisch, entspricht seiner Art,
die Welt zu sehen.

Der Abglanz des Gottlichen in der Schépfung und namentlich im
geliebten Menschen gibt dem lrdischen einen Schimmer von
Ewigkeit; dieses wahrzunehmen aber ist gerade das Auge des
Dichters befahigt und berufen, namentlich eines Dichters, der wie
Goethe im Augenblick das Dauerhafte, ,,im Gegewdrtigen Ver-
gangenes' — und Kiinftiges — erkennt.

Die Welt durchaus ist lieblich anzuschauen
Vorziglich aber schon die Welt der Dichter

lauten die Anfangsverse eines Divangedichtes, in dem Goethe
spater bekennt:

ich sehe heut durchs Augenglas der Liebe.

Die Welt-verklarende Liebe ist die den Kosmos durchwaltende
Liebe zum Ursprung, die alles durchwaltende Sympathie, von der
Goethe in seinem An Hafis Dberschriebenen Gedicht sagt:

Was alle wollen weiBt du schon

Und hast es wohl verstanden:

Denn Sehnsucht halt, von Staub zu Thron,
Uns all in strengen Banden.

Diese kosmische Dimension erst gibt der Liebesdichtung die in-
nere Wahrheit:

SiiRes Dichten, lautre Wahrheit
Fesselt mich in Sympathie!
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| Dichtung redet, z. B. im folgenden:

Rein verkérpert Lisbesklarheit,
Im Gewand der Poesie,

Erst Qiese Dimension berechtigt Goethe dazyu. Su
ne Dichtung zu riihmen mit dem Vers: ,

gun tont es fort zu dir auch aus der Ferne

|3?'Ss \a’\{ort erreicht, und schwande auch der Schall
, nllcht der Mante! noch gesiter Sterne? .

Ist’s nicht der Liebe hochverklirtes All? .

Oder gar in Anspruch
i zu nehmen, daB, wie es im Erg
f . . ! ’ r
dicht heiBt, ,,Dichters Liebesflustern selbst di C.)ffmingsge.
mache, ie Huris , lustern*

[. . .] daB Dichterworte
Um des Paradieses Pforte
lr.nmer leise klopfend schweben
Sich erbittend ew’ges Leben. ,

Ein Anspruch, der dann ja i
: uch, laim Buch des Paradi i
tigste Weise dichterisch verwirkiicht wird redieses aufdie anmu

Hafi o . .
afis hat Gbrigens nicht mit Huris im Himmel geplaudert, doch

fuhlen wir i
uns hier an Verse erinnert, in denen er auf &hnlich

schelmisch i
e Weise von der kosmischen Ausstrahlung seiner

Morgens kam von Gottes Throne

Stimmenschwail, di
, die Allvernunft s :
Traun, da memorieren prach:

Geister Hafisens Geséangelz7)

DaB di A .
Goeth;eii? Vel'rschralnke? von Himmlischem und Irdischem bej
gelegentiich in festlichem Pathos, daneben aber | el
) m-

27} Reclam-Hafis Nr. 17,
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mer wieder in leichtem, spielerischem, ironischem und mitunter
ubermatigem, ja frivolem Ton vorgetragen wird, ist nicht nur ech-
te Hafis-Art, es hat auch mit der fur den Divan erw&hiten Ur-
sprunglichkeit und Frische, dem reinen Sinn zu tun. Die Huri im
Paradies zeigt dafiir vollstes Verstandnis:

Du aber bist von freiem Humor

sagt sie zum Dichter und fahrt fort:

Ja reim auch du nur unverdrossen,
Wie es dir aus der Seele steigt!

Wir paradiesische Genossen
Sind Wort- und Taten reinen Sinns geneigt.
L. _ |

Ein derbes Wort kann Huri nicht verdriefben,
Wir fihlen was vom Herzen spricht,

Und was aus frischer Quelle bricht,

Das darf im Paradiese flieBen.28)

Bleibt uns zum SchluB noch, auf einige Unterschiede im Trinken,
Lieben und Dichten des Hafis und Goethes aufmerksam zu ma-

chen.

Was zunachst das Trinken betrifft, so wird man nie beweisen kon-
nen, ob Hafis, wie seine mystischen Interpreten behaupten, in
Wirklichkeit nie einen Tropfen Wein dber die Lippen gebracht ha-
be, oder ob er doch, wie die unvoreingenommene Lektlre seiner
Verse glauben 1aBt, ein kraftiger Pokulierer gewesen ist. Nehmen
wir seine Worte von Rausch und Katzenjammer, von Verwiistung
oder Zerschlagenheit ernst, so hat er jedenfalls oft Gber das MaB

20) Es ist mir freilich klar, daB die hier zur Schau getragene Urspringlichkeit alles

andere als naiv ist.
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fg(:nﬂ«z; Eiid(d?\}ae.the dagegen heiBt es trotz de
, - eine i
Dy cled sbetrunkenheit doch an an

S Lobs auf die
derer Stelle im

Trinkers Blick ist lieblich, eh er trinket

. Lieblich i
und: - (Lieblich ist des MédchenS)

\;AV;rd Betrunkener stammelnd wanken
Biger wird sich singend freuen (Wénn der M
_ . ensch)

Diese Ein 5 :
gmsterun;cdhor;r;ku.ngen sind symptomatisch fir eine bei al|
dor Klassik herkme im Rausch sich verlierende Sprache 'er se-
durchbricht, ohn ommendes MaB, das Goethe nur gele, °in von
wie seine pérs‘ eje SIC.h aus der Hand zu geben, wahren%em“?h
kennt. i cor Lls;ghen Dichterkollegen, das MaB zwar in de Hafls,
avch ;rdisch ebenshaltung aber sténdig mit mystisch r Form
, em Rausch zu durchbrechen bereit ist om oder

Wahrend Hafis sich sei
seiner Liebeskrankhei ;
stun i ) nkheit und se N
Sein%dhumh die Trunkenheit rihmt, beschiiet G iner Verw-
chenkenbuch mit der Feststellung: oethe gerade

’Bliur? abfer ko'mmt Gesundheit holder Filla
rin die Glieder, daR du dich erneuerst

Dieser Un i

ot dfaerr?fer;[liii hat zu tun mit dem Unterschied der Perss

beiden i(ulturen : nicht nur ein individueller, sondern ein d'n-

anonyme Gestal etrfeffender ist. Hafis’ Freund ist eine abstr ktle

furstlichen Géi:;er?l:nﬁusdnahme jener Falle, wo er einen s:in:;
. er eroti

Panegyrik verhertlicht. otlschenl Sprache der Freund-

Bei Rumi

dorte géhdgirg {:L;s?hhaftep mystischen Sanger des 13. Jahrhun-

oraphie o™ z;ner' Lyrik gefeierten Freunde aus seiner Bio-

ey e ohar ysfnker.. Die Frau als geliebte Person spielt
noch bei Hafis, noch in der persischen Lyrik U?J'Zr-
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haupt eine Rolle.?%) Die tberaus haufige Metapher der Liebes-
krankheit mag daher einen tieferen Erlebnisgrund haben als die
vorgebliche Trennung vom besungenen Geliebten. Sie ist,
scheint mir, der lyrische Ausdruck einer Kultur, in der die Liebe
der Geschiechter an den Vorschriften der Religion krankt. Hafis
hat kein weibliches Gegeniiber, das thm zurufen kénnte:

Hochstes Gluck der Erdenkinder
Sei nur die Personlichkeit,

wie dies Sulaika Hatem im Divan zuruft. Die freie Frau war in der
mittelalterlichen islamischen Gesellschaft in den Harem ver-
bannt, die einzige Frau, die am geselligen Beisammensein der
Manner teilnahm, war die Sklavin, die sich auf Tanz und Gesang
verstand.

Was die Unterschiede im Dichten betrifft, so war schon davon die
Rede, daB Goethe sich dem Zwangskorsett der Ghaselform nie
unterworfen sowie auch, daB er nie eine ganzes Ghasel von Hafis
vollstandig Ubernommen, sich vielmehr immer mit der Ubernah-
me von einigen wenigen Versen oder einzelnen Motiven begnigt
hat. Gedichte wie {iber meines Liebchens Augein, Hétt ich irgend
woh! Bedenken, Was in der Schenke waren heute / Am frithesten
Morgen fir Tumulfte und Sagt es niemand nur den Weisen, die al-
le auf Hafis-Vorlagen beruhen, sind klassische Beispiele fur die-
se selektive Rezeption.

Einig aber war sich Goethe mit Hafis in dem Glauben an eine Al-
les durchdringende Liebe, die sich In Freundschaft und Leiden-
schaft als erotische Kraft manifestiert, dariber hinaus aber als

29) Dagegen hat sie ihren Platz in der persischen Epik; vgl. mein Die Liebesvor-
steliungen im persischen Epos Wis und Ramin, in: Asiatische Studien
43/1979, 65— 98 und die Einleitung zu: Nizami, Chosrou un d Schirin,
Ubertragung aus dem Persischen, Nachwort und Erfauterungen von J. G. Bor-
gel, Zarich (Manesse) 1980.
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Abgianz der Schopfun
froh und tréstlich macht,.

Bc?.sen Felsweg auf ung nieder
;rosten, Hafis, deine Lieder
So.Hafis mag dein hoider Sang
Dein heiliges Exempel ’
Uns fihren, bej der Glaser Klang
Zu unsers Schépfers Tempel, ,

(Hegire)

{Erschaffen und Beleben)
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Kluge, Ingeborg

WISSENSCHAFTSKRITIK IN GOETHES «FAUST»

Frankfurt/M., Bern, 1982, 369 S,

Europaische Hochschulschriften: Reihe 1, Deutsche Sprache und Literatur. Bd. 548

ISBN 3-8204-7135-9 br. sFr. 83.—

Die Arbeit untersucht das Verhiltnis von Wissenschaft und Dichtung in diesem Goetheschen Le-
benswerk in zweifacher Hinsicht. Im Vordergrund steht die Bereitsteliung von Themenbereichen
aus der Natur und der Wissenschaft fiir die Dichtung, wesentlich wird aber auch das durch die Na-
turwissenschaft sollizitierte Wissen von der Dichtung. Die Integration des wissenschaftlichen Pro-
gresses Goethes in die Dichtung lisst diese nicht unberiihrt: die verschiedenen Stufen der Dich-
tung zeigen verschiedene Wissenschaftskonzeptionen und reflektieren sich insofern selbst, als be-
reits literarisch verarbeitete Positionen kritisiert und revidiert werden.

Aus dem Inhalt: U.a. Die Entwicklung der Wissenschaften als Bezugsrahmen der wissenschaftli-
chen Positionen im «Faust» — Die Wissenschaftskritik im «Urfausts: Zum Irrationalismus Goe-
thes — «Faust. Ein Fragment»: Die Aufwertung der Wissenschaftim Denken Goethes — «Faust I»:
Der «rationelle Empirismus» als Verbindung von Metaphysikkritik und Rationalismuskritik.

Mahi, Bernd -
GOETHES OKONOMISCHES WISSEN

Grundlagen zum Verstindnis der Skonomischen Passagen im dichterischen Ge-
samtwerk und in den «Amtlichen Schriften» ‘

Frankfurt/M., Bern, 1982. X, 656 §.
Tiibinger Studien zur deutschen Literatur. Bd. 6
ISBN 3-8204-6294-5 br. sFr. 99—

Europiische Hochschuischriften: Reihe [, Deutsche Sprache und Literatur. Bd. 547
ISBN 3-8204-6293-7 br. sFr. 99~

Erst seit den 70er Jahren unseres Jahrhunderts beachtet die Goethe-Philoiogie in Ost wie West
in immer stirkerem Masse die Skonomischen Motive in Goethes Dichtung, doch entbehren die
bisherigen Forschungen einer soliden Bezugsgrundlage. Erstmals werden von einem Literatur-
und Wirtschaftswissenschaftler simtliche wirtschaftstheoretischen Kenntnisse Goethes ausfiihr-
lich dokumentiert und die Beziehungen des Dichters zu den zeitgendssischen Wirtschaftswissen-
schaftiern aufgezeigt: Goethes Kenntnisse reichen von den Physiokraten liber die Lehre Adam
Smiths {der «Modewissenschaft» der Goethezeit) bis zum frihsozialistischen Gedankengut der
Pariser Saint-Simonisten.

Zwei Erkenntnisse sind von besonderem Interesse: Goethes enger Freund Georg von Sartorius
betreibt an vorderster Front die Verbreitung der Lehre Smiths in Deutschland, und Johann Ge-
org Schlosser, Goethes Schwager, widmet dem Dichter seine volkswirtschaftliche Hauptschrift
«Xenocrates oder Uber die Abgaben», in der die Grundgedanker vor Smiths «Wealth of Na-
tions» enthalten sind,

Aus dem Inhalt: U.a. Die Rezeption der Physiokratie — Schlossers «volkswirtschaftliche Haupt-
schrift» als Widmung und Huldigung «an Goethe» — Die Smith-Rezeption in Deutschland oder
ein « Hauptgeschift» von Goethe-Freunden — Die Lehre Saint-Simons.
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